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马小红    

    中国古代法思想的内容十分丰富，对一些具体问题和制度也有细致入微的

仇、大赦及律令例的相互关系、立法变法的具体程序、法言法语的准确表达

等等。梁启超曾作《中国法理学发达史论》[1]将中国古代法理研究的内容分

字之语源"、"旧学派关于法之观念"、"法治主义之发生"四个方面。其中，

家、道家、墨家法思想，法治主义主述法家法思想及法家与儒道墨诸家的异

了以现代法学方法研究古代法思想的先河，但是这种现代法学研究方法继受西

期，有些概念，尤其是新创或从西学中借用的概念，比如法理学、法治、主

又将研究的重点放在先秦诸子的"治国"之术上，比如儒家的"礼治主义"、"

主义"；法家的"法治主义"、"势治主义"等。梁启超的研究虽开时代风气，但也

少秦以后的时代）。如果用现在的法理学研究内容分析中国古代法思想，我

法理研究的主要内容集中在两个方面，一是法与自然的关系，二是法与人的

道德、法治与人治）。而法的概念、本质、特征、体系、作用等则都是在对这两

及到的。因为中国古人以"实事求是"的形象或经验思维方式为主，所以，在思想家、

系中，没有一成不变的"概念"。对相同的事务，从不同的角度去考察，或将

述时，便会有不同的"概念"。  

    一、法与自然  

    不同的自然环境与社会文化背景，使中西方人从大自然中感悟到不同的

人从自然中感受到的是万世不易的四时变化规律与万物相生相克的和谐之美。

不难寻找到崇尚自然、效法自然的法理念。顺应自然，和谐相处就是中国人

方人则从自然界感悟到了"物竞天择"、"优胜劣汰"的"公正"原则，其自然法的精髓就在于

虽然这种"公正"在西方人眼里也只是一种人类社会可以不断接近，却永远不可能

于对自然的不同感悟，中西方法理中都有"和谐"的理念，但是中国法理中强

角色的和谐，西方法理更强调博弈后以秩序为基础的和谐。  

    1、"天人合一"的立法思想  

    崇尚上天（和神），用占卜获取天（神）意，是人类社会发展伊始必经

现证明商人几乎无事不卜：大到祭祀、征伐、立制，小到行止、梦幻、疾病之

对"天"的崇拜迷信达到鼎盛，商纣王在周人大兵压境，商亡迫在眉睫的情况

天乎？"[2]周人革商人之命，对"天"的存在与威力不可能毫无怀疑，人对天的

了改变。相对以往的"天"来说，人的地位有了显著的提高。周初统治者认为



测，但更直接的是通过民意反映出来。所谓"天畏棐忱，民情大可见。"[3]"

之。"[4]统治者只有凭藉"德政"才能获取民心，并由此获得天命。天--王--

整体 "民之所欲，天必从之"的思想可以说是"天人合一"观念的萌芽。  

    春秋战国时期，尽管卜筮之法仍盛行，但"天"的概念在学术上发生了很大的

论及"天"时，基本上是各取所需。务实的思想家对"天"持敬而远之的态度：孔子

力、乱、神"；[5]孔子对鬼神的看法是"祭神如神在"；[6]但对"天"，孔子仍持

·乡党》记："迅雷风烈，必变。"即遇到异常的天变，孔子一定作出恭敬的姿

一旦"获罪于天，无所祷也"。[7]子产则认为"天道远，人道迩，非所及也。何以知之。

得注意的是道家对"天"的解释，老子认为"天之道"就是"自然之道"。自然界的

的影响，但人类社会若逆自然规律而动则必乱无疑，必亡无疑。在道家的理

之"道"是万物之本，是人类必须尊奉的"大法"。孟子言人性善，荀子与法家言人性

都将人性说成是自然使之，天所生就。墨家虽迷信天地鬼神，但对天地鬼神也完全采取

态度。他们把自己"兼相爱，交相利"的社会理想说成是天地鬼神的旨意。原服

家，由于宗法制的崩溃而"官失其守"，流落民间，以占卜为生，成为方士[

法恪守以往的天命观，故从以占卜释天意转为注重以自然释天意。太史公说

十二度、二十四节各有教令，顺之者昌，逆之者不死则亡，未必然也，故曰

生夏长，秋收冬藏，此天道之大经也，弗顺则无以为天下纲纪，故曰,四时

也。,"[10]  

    对"天"多种多样的、现实的解释，使中国文化的发展避免了狂热的宗教

心。当然，也正因为如此，中国文化对自然的探索往往无法深入，因而对"

也始终没有打破。中国人论证"天道"目的在于为"人事"提供效法的模式。日月

华秋实，生老病死，这些不可抗拒的自然规律为统治者解释法的来源和设法立制提供了依据。所

谓"人法地，地法天，天法道，道法自然。"[11]  

    天人合一观在西汉正统法思想形成时，被董仲舒系统化、理论化。正统

认为天人是相通的，人的精神形体就是大自然的副本："人有三百六十节，偶天之

偶地之厚也；上有耳目聪明，日月之象也；体有空窍理脉，川谷之象也。"

天便也可互相感应："人之喜怒"可化为"天之寒暑"。[12]人间政事通和可致

和而万民殖，五谷熟而草木茂，......"[13]人与天相通、相应，天为人之本，因而在董仲舒看

人最重要的莫过于效法上天，顺应自然，与自然融为一体来保天长地久之道。董仲舒的

含义：一是阴阳、四时、五行、万物自然的演化，是为"天象"，这是自然之天；二是主宰自然（也

包括人类）的"天意"，这层意义的"天"具有神秘的宗教色彩。[14]天象是天意的体

的体系中，在人对天的效法中，董仲舒更强调自然之天。因为"天意难见也，其道

然的阴阳、四时、五行变化却是人人都能感受到的。  

    阴阳、五行、四时的变化造就了自然界中的"万象"，古人称之为"天象

圣人制礼的依据，也是统治者立法的依据。儒家经典《礼记·月令》详细地

月应穿的服饰、带的佩物及应行之政。以天子的为政应天所变，与春夏秋冬四

令》的大致内容是：春季为万物复苏、返青、生长之际，阳气渐盛。为迎春

青玉。率三公、九卿、诸侯迎春气于东郊。对大自然采取保护措施，禁止捕

池鱼、掏取鸟卵、砍伐树木等。体察上天的好生之德，教化百姓，赏有功，恤幼怜弱，

贫穷、赈乏绝。减少狱讼。夏季为万物成长、茁壮、茂盛之际，阳气最盛。天子

玉，率三公、九卿、诸侯至南郊而迎夏气。夏季对大自然也应采取保护措施，不可

物，不可砍伐大树。体察上天的生养之德，天子应行仁政，别贵贱，多赏而薄刑。禁止大的土木工

程。秋季为阳气开始收敛，阴气上升之时，万物转入萧条。天子应衣白衣，服白玉，率三公、九

卿、诸侯迎秋气于西郊。应举行田猎而教战阵之法，举兵征讨不义，修订法令，

然肃杀之气。冬季阳气深藏，阴气最盛。天子衣黑衣，服玄玉，率三公、九卿、

郊。天子应体察冬藏之意，收租赋于民。民也应在有司的指导下猎取山泽之利。

物和放佚的马牛等畜兽准许人们任意收取。对犯罪者申以严刑，加重制裁。 



    2、顺天则时的"司法时令说"  

    "司法时令说"源于战国时期的阴阳家思想，其认为王政、法度都应该顺应阴阳

的规律而定，断讼听狱的司法活动也应该与天时相应。在春夏万物生长之际

冬万物肃杀之时，则应从事断狱活动，故尔"秋冬行刑"成为制度。"司法时

要求帝王"顺天"：其将自然界的灾异之象，视为"上天遣告"帝王为政有失，所以帝王要

亲自复查、审断案件，平反冤狱。其次要求帝王"则时"。如《礼记·月令》中言，

际，帝王也应效法天意，善待人犯，停止一般的狱讼和拷掠犯人以体现上天仁慈好生之德。秋冬

要效法天的肃杀之威，审决死刑，严惩犯罪。  

    司法时令说为正统法思想所采纳，并形成日益完善的"司法时令制"。董仲舒

春、夏、秋、冬四季，"春暖以生，夏暑以养，秋清以杀，冬寒以藏。"王有四政：

刑，与四季之气相应："以庆副暖而当春，以赏副暑而当夏，以罚副清而当

冬。"[16]  

天人合一与顺天则时，用天意、天象解释了人间法令的来源、作用和必要性。同

圣性和合理性。同时，这种对自然的崇尚和效法造就了古人"秋后处斩"、"

    二、法与人性  

    不同的人性论决定了不同的法思想。自春秋战国起，中国的先哲们便对

探讨。说到底，人性与法的关系最终还是自然与法的关系的延续，因为人性生于自然。先秦儒家基

本持"性善"的观点，所以他们相信道德教化的作用，主张"礼治"；而法家是

信"力"的约束，所以主张"法治"。其后，随着儒法两家的融合，正统法思想的

以儒家为主的礼法并用，德主刑辅的法思想占据了主导地位。  

    1、孔孟的"性善论"与"礼治"  

    儒家的创始者孔子对人性的善恶并无明确的论断，他认为人性原本相近，是后天的

不同，使人性在发展中产生了差异，即所谓的"性相近也，习相远也"。[17]

于仁矣，无恶也"，[18]表现了一定程度的性善主张。孔子之后，亚圣孟子明

点。孟子认为，无论什么人，若突然间看到一位孩童将跌落井中，都会"怵

唯恐孩童受到伤害的心情，便是"不忍人之心"。由"不忍人之心"而产生的"

端"；"羞恶之心"为"义之端"；"辞让之心"为"礼之端"；"是非之心"为"智之端

之心"的仁、义、礼，智四种美德是人之所以为人的根本所在。孟子断言：

无羞恶之心、非人也；无辞让之心，非人也；无是非之心，非人也。"[20]

义、礼、智、信，这些儒家所推崇的道德在孔孟学说中不过是根植于"人性

已。由于倾向或确认"人性善"，孔子与孟子都将拯救时弊的希望寄托于礼治

    由于重视礼治，孔子和孟子对新兴的"法治"思潮皆持否定的态度。因为

特征的"法治"不仅不利于人性的恢复，反而会压抑人性、扭曲人情，"法治

免而无耻"。[21]孟子在肯定了"人皆可为尧舜"[22]的同时，也告诫统治者

陶："谨庠序之教，申之以孝悌之义"。[23]他告诫人们做人须以"守身为大

孔孟充满人情味的法思想，"礼乐不兴，则刑罚不中"，[25]法律形式服务于法律的精神，由人性善

而导源出的法应是顺从人情的法，这也是中国古代社会司法中常常出现以情破法，行

法理依据。  

    2、"人性恶"与"法治"  

    战国中期的思想家荀子，在对人性的认识上与孟子截然不同。他认为"

性，"善"不过是人们后天的修饰和伪装。《荀子·性恶》开篇便说："人之性

为人性本恶，所以世间的人情也"甚不美"。荀子引用舜的话说："人性甚不美，又何

孝衰于亲，嗜欲得而信衰于友，爵禄盈而忠衰于君。人之情乎，人之情乎。

漠对父母的孝敬之心；自己的利益满足后，便会失信于朋友；爵至极品，便

人情。荀子据此而断言：若"从人之性，顺人之情，必出于争夺，合于犯分

果不节制人性，必然会发生争夺，最终悖理乱制而形成暴乱的社会。荀子的

成者韩非对"甚不美"的人情揭露得更为深刻，对"人心险恶"的描述也更为尖



所向往的人间脉脉温情在韩非学说中变成了赤裸裸的"利"、"害"关系。人们

无不为"利"而往。忠、孝、节、义成为迂腐的空谈。  

    荀子与韩非同是"人性恶"论者，但在如何对待"人性"的问题上却不尽相同。荀子

教化是可以得到改造的。人们在自省自律中可以抑制人性的膨胀，披上善良的

伪"。[28]承认通过教化可以改变人性是荀子仍被归于儒家学派的原因所在。但荀子的

以"人性恶"为基础，所以荀子的礼治又有别于孔孟，即在强调礼对道德的弘

范约束作用。荀子将礼比作权威、绳墨、规矩，[29]有学者认为，荀子在谈

于法的对象--,物,的度量分界（这是权力思想的萌芽，和孟子求"礼之端"于

何等两样）。如果把,礼,字换成,法,字似乎还要切实些。"[30]在改造孔孟之

讳言"法治"。荀子对"礼治"不像孔孟那样满怀信心，他清醒地认识到教化非万能之器，

的"奸民"须用刑罚迫使其收敛本性。"不教而诛，则刑繁而邪不胜；教而不

隆礼而至法，教化与刑罚并举便是荀子奉献给统治者的治世良方。因此荀子也被

想先驱。  

    法家，对人性"好利恶害"有着深刻的认识，他们对改造人性也不感兴趣，所以儒家和荀子的

化思想在法家看来都是迂阔之论。法家认为：明智的君主只须考虑对人性、人情加以利用便足矣。

人们"好利恶害"，君主便可设赏罚以统一人们的思想，使人们按照统治者的意愿行事。如耕

于国家，君主不妨设赏以劝之。当人们认识到努力耕战则有利可图，有赏可得

为国效力。懒惰、私斗有害于国，君主不妨设刑以禁之。当人们认识到不努力工作，私斗逞

招致刑狱之灾时，就会避之如瘟疫。设赏罚以利用人性，比教化简单明确，而且起效快，可立竿

影。"人性有好恶，故民可治也。"[32]法家视儒家所提倡的道德君子为国家的大患：

侠以武犯禁，而人主兼礼之，此所以乱也。"[33]所谓的"富贵不能淫，贫穷

君子，不是民之楷模，而是国君之大敌。在"人性恶"的基础上，法家彻底否定了

罚为基础的"法治"。法治的核心内容在于如何从事赏罚。法家认为，赏罚须

法"而赏罚，有功必赏，有过必罚，使法取信于民；二是用刑须重，使其足以

使其足以打动人心。让法在所及范围内产生最大的社会效益。三是刑须多于

小而为之；赏少使人竭尽所能效力国家。法家对人性、人情的利用可谓淋漓

来的统治者实行"法外之法"提供了理论根据。  

    3、"性三品"与正统法律思想体系的建立  

    春秋战国人性善恶的争论中，还有一些颇为中庸的观点，如杨子说："

说人性"犹湍水也。决诸东方则东流，决诸西方则西流。" [34]汉代思想家

了先秦各家思想。大儒董仲舒将人性比喻为"禾"，将善比喻为"米"。他认为

为米也。善出性中，而性未可全为善也。"他进而论证人性有"善质"，但"善

为"善"。[35]在此，董仲舒还确定了具有"善质"者的范围。他认为所谓"人性


